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Abstract: Nikolaus von Kues (Cusanus) ist als Philosoph und Theologe des Ubergangs vom Mittelalter zur
Renaissance zweifelsfrel kein zeitgendssischer Technikphilosoph. Dennoch kann aus seinem philosophisch-
theologischen Gesamtwerk eine Technikphilosophie deduziert werden, die sich, auch in puncto nachhaltiger
Entwicklung, als erstaunlich modern erweist. So begriindet Cusanus Technik als eine ars humana und damit als
Handlung. Sein Werk impliziert, dass technisches Handeln nicht allein am materiellen Nutzen orientiert ist, sondern
sich vor allem als frei, kreativ, schopferisch, erfinderisch und symbolisch erweist. Es erlaubt dariiber hinaus den
Schluss, dass alle technischen Handlungen per se von unerwiinschten oder nicht intendierten Technikfolgen
begleitet sind und der Grund dafirr in der humanen Unvollkommenheit und Endlichkeit als anthropologische
Konstante zu finden ist. Cusanus V erstandnis der ars humanaimpliziert, dass auch Nachhaltigkeit eine menschliche
Kunst und ergo nachhaltige Entwicklungen schopferische Handlungen in Freiheit sind. Cusanus er6ffnet damit den
Weg zu einer ethischen Auseinandersetzung mit Technik und Nachhaltigkeit. Neben seiner Technikphil osophie sind
esvor allem sein auf das Ganze und Eine gerichteter Blick, seine complicatio-explicatio-Betrachtung, seine These
der belehrten Unwissenheit (doctaignorantia) und seine Ausfihrungen zur M oralwissenschaft (moralibus scientiis),
diefur die Nachhaltigkeit fruchtbar gemacht werden kénnen und die Entwicklung eines Ethikkodex der Nachhaltig-
keit im cusanischen Geist ermdglichen. Mit dem Rekurs auf das Werk des Cusanus wird der Versuch unternom-
men, historisch einen Schritt zuriickzutreten, um damit, ebenso wie beim riumlichen oder gedanklichen
Zuriicktreten, den Blickwinkel auf die Gegenwart zu erweitern.

1 EINLEITUNG

Nikolaus von Kues (1601 - 1664) ist Philosoph und Theologe im Ubergang vom Mittelalter
zur Renaissance. Er ist damit zweifelsfrei kein Technikphilosoph und hat folglich auch kein
technikphilosophisches Werk geschrieben. Der Begriff der Technik als solcher kommt in seinem
Werk kein einziges Mal vor. Technik ist nach Nikolaus von Kues (Cusanus) eine menschliche
Kunst und fallt daher bei ihm unter den Begriff der ars humana. Die Hoffnung, dennoch bei
Cusanus technikphil osophisch relevantes Gedankengut zu entdecken, wird durch ein Buch von
Peter Fischer mit dem Titel Technikphilosophie gestérkt. In diesem Buch geht Fischer auf die
Suche nach dem ersten Technikphilosophen und st6f3t dabei auf das cusanische Werk Idiota de
mente, in dem ein Loffelschnitzer Uber seine technische Kunst des L 6ffelschnitzens berichtet
und dabei, modern gesprochen, auch technikphilosophische Reflexionen anstellt. Fir Fischer
steht damit fest: ,,Der Kardinal Nikolaus von Kues war der erste Technikphilosoph” (Fischer
1996, S. 8f). Fischer forscht jedoch weiter und kommt dann sukzessive zum Schluss, dass die
ersten Technikphilosophen bereitsin der Antike zu finden sind. Wie auch immer, die Aussage
von Fischer war Anlass genug, den Versuch zu wagen, eine cusanische Technikphilosophie zu
begriinden und Cusanus damit posthum zu einem Technikphilosophen zu kiiren.! Einen Hin-
wels, dass Cusanus in puncto Nachhaltigkeit gleichfalls seine Spuren hinterlassen hat, liefert
Ulrich Grober, der in seiner Untersuchung der Kulturgeschichte des Begriffs der Nachhaltigkeit
auch bei Cusanus fundig wird (Grober 2010, S. 64f). Die markantesten Spuren sind, wie in
(Franz 2014, S. 255ff) nachgewiesen wird, sein auf das Ganze und Eine gerichteter Blick, seine
complicatio-explicatio-Betrachtung, seine These der belehrten Unwissenheit (doctaignorantia),
seine Begrundung der Endlichkeit und Unvollkommenheiten des menschlichen Erkenntnisver-
maogens und seine Ausf iihrungen zur Moralwissenschaft (moralibus scientiis), Gerechtigkeit und
Gleichheit. Wie anderenorts gezeigt wurde, finden sich bei Cusanus auch zu vielen anderen
Bereichen deutliche Spuren, die als modern bezeichnet werden konnen (Muller & Vollet 2013).

Man darf nicht erwarten, aus dem Gesamtwerk des Cusanus konkrete Losungen fir die
vielfaltigen Probleme der Technik- und Nachhaltigkeitsdebatte der Gegenwart ableiten zu
konnen. Diese Erwartung wird nicht erfiillt. Dennoch ist eine kritische Auseinandersetzung mit
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seinem Werk diesbeziiglich lohnenswert. Esist eine Auseinandersetzung, die davon profitiert,
dass sie einen Schritt zurlcktritt und damit die zu |6senden Probleme aus der Perspektive eines
entfernteren Standpunktes betrachtet und beurteilt. Das Werk des Cusanus wurde vor etwa
sechshundert Jahren publiziert. Die Auseinandersetzung entspricht somit einem historischen
Zuriicktreten, das nicht nur den Blick erweitert, sondern auch an bereits Vergessenes erinnert
und scheinbar Bekanntes in einem neuen Licht erscheinen lasst. Esist folglich der historisch
erweiterte Blickwinkel auf die Probleme gegenwaértiger Technik- und Nachhaltigkeitsdebatten,
der aus einer Auselnandersetzung mit dem Werk des Cusanus erwartet werden darf.

Im Folgenden wird zunéchst die Technikphilosophie des Cusanus skizziert (Kap. 2). Erganzt
wird diese Skizze durch einige Aspekte der gleichfalls rekonstruierten cusanischen Technikethik
(Kap. 3). Beide zusammen bilden den Grundstein fur die Entwicklung eines cusanischen
Ethikkodex der Nachhaltigkeit (Kap. 4). Die Arbeit schlief3t mit einem Fazit (Kap. 5).

2 DIE TECHNIKPHILOSOPHIE DES CUSANUS

Es gibt mindestens zwei Zugange zum Technikverstandnis des Cusanus: der ingenieurmaldige
und der philosophische. Beim ingenieurmal3igen werden die vielfaltigen technischen Artefakte
und Experimente, die Cusanus in seinem Werk beschreibt - beispielsweise in seinem Idiota de
staticis experimentis - im Hinblick auf ihre jeweilige Funktion, ihre Realisierung und ihren
Nutzen untersucht. Beim philosophischen Zugang sucht man nach der Einheit, welche diese
Vielfalt an Techniken verbindet. Im seinem Fokus steht somit das verbindende Allgemeine, und
nicht das spezifische Besondere. Es geht folglich um die technikphilosophische Frage: Welchen
Wesenshegriff von Technik begrindet Cusanus? Um diese Frage zu beantworten sind - da es
weder ein eigenstandiges cusanisches Werk zur Technik noch zur Technikphilosophiegibt - sein
Gesamtwerk zu studieren und technikphilosophisch relevante Zitate zusammengetragen. Aus
diesen Puzzleteilen kann sodann sukzessive ein Gesamtbild erstellt werden, das die cusanische
Technikphilosophie offen legt. Wodurch zeichnet sie sich aus?

2.1 Technik alsHandlung

Zunéchst wird bei Cusanus in Bezug auf Technik eines deutlich: Sieist immer eine Form von
Handlung. Handwerker und Techniker (heute kdme noch der Ingenieur dazu) denken sich etwas
aus, entwickeln Ideen, entscheiden und realisieren sodann ggf. ihre Ideen. Technik ist damit eine
Weise von Handlung, die mentale Akte und physische Handlungen gleichermal3en einschliefit.
Zu den mentalen Akten gehdren nach Cusanus das Aus- und Nachdenken, das Uberlegen und
Beschlief3en. Sie fasst Cusanus in seinem Dialogus de ludo globi unter dem Begriff des Erfin-
dens (inventione novi) zusammen. Typische technikbezogene, physische Handlungen beschreibt
Cusanus mit V erben wie hervorbringen, zustandebringen, sinnenfallig machen, schnitzen, polie-
ren, gestalten, erschaffen, schmieden, drehen, weben, drechseln und schmelzen (Franz 2012, S.
125). Er begriindet Technik also nicht primér as Ding, sondern als Handlung. Cusanusist damit
bereits sehr modern. In @nlicher Weise definiert der VDI den Begriff der Technik in seiner
Richtlinie Technikbewertung - Begriffe und Grundlagen, die sowohl den dinglichen Charakter
als auch den Handlungscharakter der Technik hervorhebt: , Technik umfasst: - die Menge der
nutzorientierten, kinstlichen, gegensténdlichen Gebilde (Artefakte oder Sachsysteme); - die
Menge menschlicher Handlungen und Einrichtungen, in denen Sachsysteme entstehen; - die
Menge menschlicher Handlungen, in denen Sachsysteme verwendet werden” (VDI, 1991, S.2).

Wenn Technik eine Handlungsweise ist, dann gibt es keinen Grund, technische Handlungen
nicht ebenso moralischen Regeln zu unterstellen, wie Alltagshandlungen. Technische Sachsyste-
me und Artefakte sind moralisch neutral, technische Handlungen nicht. Im gleichen Sinne sind
auch nachhaltige Entwicklungen Handlungsweisen, die ihren Ursprung in geistigen Akten
haben. Technik und Nachhaltigkeit werden damit zum Gegenstand der Ethik im Allgemeinen
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und der Technik- und Nachhaltigkeitsethik im Besonderen. Der Weg einer ethischen Fundierung
von Technik und Nachhaltigkeit wird folglich bei Cusanus bereits vorbereitet, auch wenn er ihn
alsKind seiner Zeit und aufgrund seiner theol ogisch-phil osophi schen Erkenntnisinteressen noch
nicht geht. Dennoch ermdglicht sein Werk ethische Folgerungen, die praktische K onsequenzen
far technische und nachhaltige Handlungen haben (siehe unten).

2.2 Das Wesen technischer Handlungen
Welche Wesenmerkmal e schreibt Cusanus dem technischen Handeln zu? Dalist zunéchst das
Merkmal des Nutzens, den Cusanus besonders anschaulich in seinem Compendium beschreibt:

»[A]llein der Mensch hat entdeckt, wie eine brennende Kerze das Fehlen des Lichtes
ausgleicht, so dal3 er sieht, und wie man bei schlechtem Sehen durch eine Brille abhilft, wie
man optische Tauschungen durch die Kunst der Perspektive korrigiert, wie man rohe Speise
dem Geschmack durch das Kochen anpald, Uble Gertiche durch duftendes Raucherwerk
vertreibt, die Kédlte durch Kleider, Feuer und ein Haus, die Langsamkeit durch Fahrzeuge
und Schiffe, die Verteidigung durch Waffen, das Gedachtnis durch Schriften und die Kunst
der Erinnerung unterstitzt* (NvK, Compendium, c. VI, n. 18).

Interessant ist hierbei ein VVergleich mit einem verbl iffend &hnlichen Zitat von Kenneth Alpern
aus dem 20. Jahrhundert, in dem jedoch bereits eine ironische Technikkritik mitschwingt: ,,Es
gibt eine Vorstellung vom Ingenieur, die bis vor kurzem sehr verbreitet war. In dieser Vorstel-
lung erscheint der Ingenieur als Zauberer. Wenn Menschen einsam sind, erfinden die Ingenieure
Telefone, Autos und Flugzeuge, um sie einander ndher zu bringen. Wenn Menschen Hunger
haben, produzieren Ingenieure M&hdrescher, Diingemittel und Pestizide, um ihnen zu essen zu
geben. Wenn es Menschen an Behaglichkeit fehlt, entwickeln die Ingenieure Heizungen, Klima-
anlagen und Schaumstoffe, um ihnen Komfort zu verschaffen. Wenn sich Menschen langweilen,
erfinden die Ingenieure Kino, Fernsehen und Videospiele, um sie zu unterhalten. Kurz: Immer
wenn Menschen ein Problem haben, werden es Ingenieure 16sen® (Alpern, 1993, S. 177).
Cusanus ist gegeniiber dem Nutzen der Technik besonders aufgeschlossen. Gleichwohl ist
dieser fur ihn weder das einzige noch primare Wesensmerkmal technischer Handlungen.
Cusanus begrundet technisches Handeln vor allem als frei, kreativ, schopferisch und erfinde-
risch. Denn der Mensch verhdlt sich nicht wie ein Stein, der blof3 den Naturgesetzen folgt.

,,»S0 sehen wir, dai3 [...] ale, die derselben Eigengestalt angehdren, gleichsam auf Grund
eines eingegebenen Naturgesetzes gezwungen und bewegt werden. Durch keinen solchen
Zwang wird unser koniglicher und herrscherlicher Geist in Zaum gehalten. Ansonsten wirde
er nichts erfinden, sondern nur den Anstol3 der Natur ausfihren® (NvK, Dialogus de ludo
globi, liber primus, n. 35).

Der Menschiist frei. Sein ,,Geist hat Freiheit, well er als Abbild Gottes geschaffen ist” (NvK,
Sermo CCLI, n. 15). Die Freiheit des Menschen ist die notwendige Bedingung daftr, dass er
erfinderisch tatig werden und Neues schaffen kann. Dies gilt auch fur die Erfindung eines

Spiels:

,Denn als ich dieses Spiel erfand, dachte ich nach, Uberlegte und beschlof3 ich, was ein
anderer nicht ausdachte, Uberlegte und beschlof3, weil jeder Mensch frel ist, nachzudenken
Uber was immer er wollen mag, entsprechend zu tberlegen und zu beschlief3en. Deshalb
denken nicht alle sich dasselbe aus, da jedermann seinen eigenen freien Geist hat* (NvK,
Dialogus de ludo globi, liber primus, n. 34).



Freiheit ist nach Cusanus die Grundbedingung der ars humanaund somit aller technischen und
nachhaltigen Entwicklungen. Auch sie grinden auf Kreativitét, Schopfungsreichtum und Erfin-
dungsgabe als Iebendiger Ausdruck menschlicher Freiheit. Technische und nachhaltige Ent-
wicklungen sind daher stetsHandlungen in Freiheit. Freiheit ist aber nicht nur eine Grundbedin-
gung menschlicher Erfindungen, sondern auch die moralischer Handlungen. Denn eine Person
kann fUr ihre Handlungen nur dann zur moralischen V erantwortung gezogen werden, wenn sie
sich frei dafr entschieden hat. Cusanus bereitet also auch hier den Weg zu einer ethischen
Auseinandersetzung sowohl mit technischen als auch mit nachhaltigen Handlungen.

Esgibt noch ein letztes Wesensmerkmal technischer Handlungen, das fur Cusanus jedoch tber
alen anderen steht: Es ist das Merkmal des Symbolischen. Denn technisch-schopferische
Handlungen sind Symbol oder Zeichen der gottlichen Schopfungskraft. Wenn der Mensch
mittels seines freien Geistes Artefakte schafft, die esin der Natur nicht gibt, dann ist er ebenso
Schopfer wie Gott. Er ist Schopfer des K tinstlichen, wohingegen Gott Schopfer des Naturlichen
ist, wozu auch der Mensch gehort. Sobald der Mensch sein schopferisches Handeln als sinn-
liches Zeichen der géttlichen Schépfung erkannt hat, kann er davon ausgehend den Weg zur
Erkenntnis Gottes beschreiten. Cusanus wird in seinem Werk nicht mude, die wichtigsten
Etappen dieses Weges immer wieder darzulegen. Die erste ist die der Sinneserkennntnis, es
folgen die der Verstandes- und Vernunfterkenntnis, die beide noch begrifflicher Art sind, und
schliefdlich die letzte Etappe, bei der alle Begriffe Uberstiegen werden und in der reinen Schau
Gottes - visione Dei - besteht. Dieser theol ogische Aspekt der Technik spielt heute keine Rolle
mehr, was elner multikulturellen Gesellschaft vielleicht angemessen ist. Aber dass Technik nicht
nur einen nitzlichen, 6konomischen Aspekt hat, sondern auch den der Freiheit, des Schopferi-
schen, Kreativen und Erfinderischen, daran lohnt zu erinnern. Denn es scheint, dass diese
Préadikate technischen Handelns, die einen guten Ingenieur auszeichnen, in vielen technischen
Studiengangen heute nicht mehr angemessen gefordert werden, obgleich gerade sie in puncto
nachhaltiger technischer Entwicklungen unerlasslich sind.

2.3 Der natirliche, anthropologische Grund unerwinschter Technikfolgen

Technische Entwicklungen, die den Anspruch erheben nachhaltig zu sein, erfordern eine
kritische und sel bstkriti sche Technikfol genabschéatzung und -bewertung. Fur Cusanus sind beide
- obgleich gegentiber Technik und Naturwissenschaft aufgeschlossen - noch kein Thema. Auch
Technikkritik ist ihm als Kind seiner Zeit noch fremd. Dennoch kdnnen aus seinem philoso-
phisch-theologischen Werk Folgerungen deduziert werden, die einen besonderen Blick auf
Technikfolgen ermdglichen. Esist ein Blick auf den Grund unerwtinschter Technikfolgen, der
sodann praktische Konsequenzen fur nachhaltige Entwicklungen erlaubt.

Im Einklang mit seiner Urbild-Abbild-These, dass der menschliche Geist ein Abbild des
gottlichen Geistes ist, urteilt Cusanus: ,,ale menschlichen Kiinste sind gewisse Abbilder der
unendlichen und géttlichen Kunst“ (NvK, De mente, .2, n. 59). Die menschliche Kunst - diears
humana - ist folglich der géttlichen Schépfungskunst - der arsdivina- dhnlich. Diesgilt fur die
Handwerkskunst im ausgehenden Mittelalter ebenso wie fiir die Kunst des Ingenieurs im 21.
Jahrhundert. In diesem Sinne kann Cusanus behaupten, ,,der Mensch sei ein zweiter Gott. Denn
wie Gott Schopfer der realen Seienden und natirlichen Formen ist, so ist der Mensch Schopfer
der Verstandesseienden und der kiinstlichen Formen” (NvK, Deberyllo, c. 6, n.7). Die géttliche
Kunst ist das Urbild, die menschliche ihr Abbild. Oder platonisch paraphrasiert: Die mensch-
liche Kunst ist nicht identisch der gottlichen, sie hat an ihr Tell. Als Abbild entbehrt der
menschliche Geist der Vollkommenheit, Unendlichkeit und Genauigkeit des géttlichen Geistes.
Die Unvollkommenheit, Endlichkeit und Ungenauigkeit des menschlichen Geistes gehdren zum
Wesen oder zur Natur des Menschen und bilden damit eine anthropol ogische Konstante.



,Lae: [..] Esist namlich offenbar, daf3 keine menschliche Kunst die Genauigkeit der
Vollkommenheit erreicht hat und dal3 jede endlich und begrenzt ist. Denn die eine Kunst
wird in ihren Grenzen eingegrenzt, die andere in anderen, die die ihrigen sind, und jede ist
von den anderen verschieden, und keine umfalt alle.

Philosoph: Was willst du daraus folgern?

Laie: Dal3 ale menschliche Kunst endlich ist” (NvK, De mente, c. 2, n. 60).

Diese inhérente, natirliche Endlichkeit der ars humanaist der Urgrund aller unvollkommenen
und ungenauen technischen Artefakte und somit aller unerwiinschten und kontranachhaltigen
Technikfolgen. Die Konsequenz dieser Endlichkeit ist dreifach: (i) Der Mensch vermag erstens
grundsétzlich nicht in Vollkommenheit zu erkennen und vorherzusehen, wie sich seine Artefakte
in die ndhere Umwelt oder gar ins Weltganze einfligen und welche Wechselwirkungen sie mit
der Umwelt oder dem Weltganzen eingehen. (ii) Er vermag zweitens per se nicht in Voll-
kommenheit zu erkennen, wie sich sein Artefakt in das Ganze aler anderen Artefakte einfugt
und welche Wechselwirkungen es mit den anderen Artefakten eingeht. Die unerwiinschte
Wechselwirkung verschiedener Medikamente ist hierfir ein Beispiel. Dem Menschen ist in
beiden Fallen (i und ii) eine nattrliche, epistemische Grenze gesetzt. (iii) Drittens vermag der
Mensch aufgrund seiner Endlichkeit seine deen niemalsin vollkommener Weise zu realisieren
oder sinnfallig zu machen. Denn er hat ,,die mechanische Kunst und hat die Gestalten der Kunst
wahrer in seinem geistigen Begriff, as sie nach auf3en hin gestaltbar sind, wie ein Haus, das auf
Grund der Kunst entsteht, eine wahrere Gestalt im Geist als in den Holzern hat* (NvK, De
beryllo c. 33, n. 56). Ahnlich Iasst Cusanus auch seinen L 6ffel schnitzer argumentieren:

,»Angenommen also, ich wollte die Kunst entfalten und die Form des L 6ffelseins, die einen
Loffel zum Loffel macht, sinnenfallig machen. [...] So siehst du die einfache und mit den
Sinnen nicht wahrnehmbare Form des Loéffelseins im Gestaltverhdtnis dieses Holzes
gleichsam in ihrem Abbild widerstrahlen. Daher kann die Wahrheit und Genauigkeit des
Loffelseins, die nicht vervielfacht und nicht mitgeteilt werden kann, auf keine Weise, auch
nicht durch irgendwel che Werkzeuge und durch irgendeinen Menschen vollkommen sinnfél -
lig gemacht werden, und in alen Loffeln strahlt nur die einfachste Form selbst in ver-
schiedener Weise wider, mehr im eilnen und weniger im andern und in keinem genau (NvK,
De mente, c.2, n. 63).”

Alle menschlichen Schopfungsprodukte sind somit per seim hoheren oder geringeren Grade
unvollkommen. In Anlehnung an Aristoteles kann die damit verbundene Grenze als poietische
Grenze bezei chnet werden, wobel Poiesisfir die Kunst des Menschen steht, Dinge herzustellen.
Der Mensch vermag grundsétzlich nicht einmal ein Artefakt in genau der gleichen Weise zu
reproduzieren, wie ein bereits vorhandenes Muster, da nach Cusanus die Attribute Gleichheit
und Genauigkeit inihrer Absolutheit nur Gott zukommen, oder sakral Ubersetzt, eine platonische
Idee sind. Auf der Erde gleicht daher kein Artefakt vollkommen dem anderen. Die Unvoll-
kommenheit und Ungenauigkeit der Artefakte mdgen in den meisten Fallen marginal sein. Sie
vermdgen aber auch - wie die Geschichte der Technik lehrt - die Quelle unerwiinschter und gar
katastrophaler Auswirkungen fir Mensch und Natur sein. Aufgrund der Tatsache, dass die
Unvollkommenheit und Endlichkeit zum Wesen des Menschen gehdrt, sind Fehler im tech-
nischen Handeln und daher unerwiinschte Technikfolgen grundsétzlich nicht auszuschlief3en. Es
scheint, dass dies bei technischen Entwicklungen hin und wieder vergessen wird. Technische
Entwicklungen erfordern ein Bewusstsein fur ihre epistemische und poietische Grenze. Diese
Forderung gilt erst recht, wenn sie den Anspruch auf Nachhaltigkeit erheben.



2.4 DieWdt alsGanzesund ihre Teile: complicatio und explicatio

Im Fokus der Nachhaltigkeit steht das Wohl der Welt als Ganzes und zwar in humaner,
sozialer und okologischer Hinsicht. Nachhaltigkeit ist daher - ganz im Sinne der Brundtland-
Definition nachhaltiger Entwicklungen (Brundtland 1987, chapt. 2, sect. 1, S. 54) - dem Leitziel
verpflichtet, gegenwartigen und zukinftigen Generationen bedingungsios und allgemein ein
menschwirdiges Leben und die Befriedigung ihrer Bedirfnisse in einer sozial gerechten und
Okologisch gesunden Welt zu ermdglichen. Um dieses Ziel zu erreichen, sind lokale nachhaltige
Entwicklungen ebenso erforderlich wie globale. Diese Entwicklungen kénnen aber nur dann
erfolgreich sein, wenn sie aufeinander abgestimmt und gleichermal3en dem Leitziel des Wohls
der Welt als Ganzes verpflichtend sind. Mensch, Gesellschaft und Natur sind ebenso Teile die-
ser Welt, wie Technik, Okonomie, Wissenschaft und andere. Alle diese Teile stehen in einem
engen Beziehungsgeflecht. Verdnderungen in einem Tell flhren folglich unweigerlich zu
Veranderungen in den anderen Teilen und daher stets auch zu Verdnderungen des Ganzen. Der
Blick auf die Vielheit der Teile der Welt aus der Perspektive der Welt als Ganzheit und Einheit
ist daher fur alle nachhaltigen Entwicklungen ebenso wesentlich, wie der Blick auf die Welt as
Ganzheit und Einheit aus der Perspektive der Vielheit ihrer Telle. Beide erweisen sich alseine
Bedingung der Mdglichkeit von Nachhaltigkeit. Ohne sie kann Nachhaltigkeit nicht gelingen
undihr Leitziel nicht erreicht werden. Mit technischen Entwicklungen werden dem natirlichen
Weltganzen kunstliche Teile hinzugefiigt. Welche Rolle sie im Weltganzen entfalten kann
letztendlich nur aus dem Blickwinkel des Ganzen heraus beurteilt werden. Genau an dieser
Stelle kommt nun Cusanusins Spiel. Denn der wechsel seitige Blick vom Ganzen auf seine Teile
und vice versa nimmt in seinem Gesamtwerk eine zentrale Rolle ein. Allerdings untersucht
Cusanus alsKind seiner Zeit das Weltganze nicht unter dem Aspekt der Nachhaltigkeit, sondern
aus dem der Theologie und Philosophie. Denn die Erkenntnis des Weltganzen und seiner Teile
ist fir Cusanus eine Vorstufe zur Erkenntnis Gottes. Dass die Erkenntnis des Weltganzen im
Rahmen der Nachhaltigkeit auch einmal fir die Erhaltung des Weltganzen von Bedeutung sein
wird, konnte er noch nicht erahnen. Cusanus begriindet das Ganze als Mal3 seiner Teile und
zwar sowohl fir das natiirliche Weltganze al s auch fir alle menschlichen und somit kiinstlichen
Schopfungsprodukte, wie beispielsweise der schon genannte L 6ffel.

,,Denn man kennt nicht den Teil, wenn man nicht das Ganze kennt; das Ganze namlich mi (3t
den Teil. Wenn ich namlich einen Loffel Teil fur Teil aus einem Holzstlick herausschnitze,
dann blickeich, wennich einen Teil anpasse, auf das Ganze, damit ich einen wohlproportio-
nierten Loffel hervorbringe. So ist der ganze Loffel, den ich im Geist erdacht habe, das
Urbild, auf dasich blicke, wahrend ich einen Teil gestalte. [...] Daher wird esfir die Kennt-
nis des Einzelnen nétig sein, dal? die Kenntnis des Ganzen und seiner Teile vorangeht”
(NvK, De mente, c. 10, n. 127).

Alle Schépfungsprodukte des Menschen haben ihr Mald und Urbild im menschlichen Geist. Sie
sind reale Abbilder dieser geistigen Urbilder. Zu ihnen z&hlt Cusanus nicht nur alle stofflichen
Artefakte, sondern auch alle geistigen Produkte, zu denen die Wissenschaften sowie ihre
Theorien, Sétze und M utmal3ungen (coniecturis) gehdren. Zu den genuinen Schopfungsproduk-
ten des Menschen zadhlen folglich auch alle technischen und nachhaltigen Entwicklungen, da
auch sieihre Ideen bzw. Urbilder im menschlichen Geist haben. Ist eine solche |dee ausgereift,
soistinihr bereitsalles geistig eingefaltet (complicatio), was zu ihrer Verwirklichung - zu ihrer
Entfaltung in den Bereich der Sinne (explicatio) - erforderlichist. Sind es|deen zur nachhaltigen
Entwicklung, so kann nicht ausgeschl ossen werden, dass sie einander widersprechen und so ihre
beabsi chtigte nachhaltige Wirkung verfehlen. Alle nachhaltigen Ideen sind im Ubergeordneten
Ganzen der Leitidee der Nachhaltigkeit eingefaltet. Nur wenn diese |deen sich folglich kohérent
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und konsistent zusammenfiigen oder einfalten lassen, entsteht ausihnen eine geordnete Einheit
der Nachhaltigkeit. Falls nicht, dann bilden sie nichts weiter as eine bunte Mischung unter-
schiedlicher, unzusammenhéngender Ideen, die vielleicht alle wohlgemeint sind, aber de facto
kurzsichtig, widersprichlich und kontranachhaltig sind. Der Erfolg oder Misserfolg desglobalen
Projekts der Nachhaltigkeit hangt folglich entscheidend davon ab, ob Nachhaltigkeit als Einheit
oder Ganzheit begriffen wird oder nicht.

Das Wechselspiel zwischen dem Zusammenfiigen oder Einfalten von Tellen zu einem ge-
ordneten, einheitlichen, komplexen Ganzen und dem Zerlegen oder Ausfalten dieser Einheit in
seine Teiledrickt Cusanusin seiner complicatio-explicatio-These aus. Diese These besagt, dass
ales, wasist, im Ganzen oder Einen eingefaltet ist (complicatio) und daher alles, wasist, aus der
Entfaltung (explicatio) des Ganzen oder des Einen entstammt. Daher kann das, wasist, in seiner
Bedeutung, Funktion und Wirkung nur dann erkannt und begriffen werden, wenn zuvor das
Ubergeordnete Ganze erkannt und begriffen wird, also letztendlich das Ganze und Eine der Welt.
Dies gilt uneingeschrankt auch fr alle menschlichen Schopfungsprodukte und somit auch fir
alle al's nachhaltig ausgezei chneten Entwicklungen. Uber dem Weltganzen steht fir den Theol o-
gen Cusanus nur noch das Eine, das er mit Gott identifiziert.

»Wenn man Gott, der das Urbild des Alls ist, nicht kennt, kann man nichts vom All, und
wenn man das All nicht kennt, nichts von seinenTeilen wissen. So geht dem Wissen von
jedem Einzelnen das Wissen von Gott und allen Dingen voran.” (ebd.).

Wird diese Aussage von ihrem theologischen Kontext geldst und in eine sdkulare Sprache
Ubersetzt, dann wird sie zu einem epistemischen Grundsatz der Nachhaltigkeit: Wenn man die
Welt as Ganzes nicht kennt, dann kann man nichts von seinen Teilen wissen. Das Wohl des
Weltganzen ist Mal3stab und L eitziel aller nachhaltigen Entwicklungen. Nachhaltigkeit ohneein
Verstandnis des Ganzen ist nicht méglich. Bedeutung, Funktion und Folgen einzel ner nachhalti-
ger Entwicklungen koénnen nur aus dem Blickwinkel des Weltganzen heraus bestimmt und
beurteilt werden. Esist daher eine nicht hintergehbare Grundbedingung des Gelingens nachhal -
tiger Entwicklungen, ihre Auswirkungen auf das ihnen Ubergeordnete Ganze und letztendlich
auf das Weltganze im Blick zu haben. Der begrenzte Blick auf die Auswirkungen auf die
unmittelbare Umgebung ist nicht ausreichend. Nachhaltigkeit erfordert globale L 6sungen. Diese
haben zwar meist im Lokalen ihren Anfang, aber auch dannist zu beurteilen, wielokale Ldsun-
gen in die globalen eingefaltet sind. Koh&rieren oder widersprechen sie einander? Lokale
L 6sungen, diein Dissonanz zu den globalen sind, stehen damit im Widerspruch zur Leitidee der
Nachhaltigkeit einer humanen, sozialen und 6kologischen Welt als Ganzes.

Der bestandige cusanische Blick auf das Ganze und Eine im Verhdltnis zum Vielen und
Mannigfaltigen erweist sich zusammenfassend al's eine epistemische Grundvoraussetzung aller
nachhaltigen Entwicklungen. Das Ganze und seine Teile, das Eine und das Viele, das Urbild und
das Abbild, die complicatio und die explicatio sind Begriffspaare, die nachhaltigen Entwick-
lungen eine Orientierungshilfe bieten. Denn sie verweisen darauf, einzel ne Entwicklungen stets
aus der erweiterten Perspektive des Ganzes zu betrachten, um sie so bezlglich ihres Beitrags
zum Erreichen des Leitziels der Nachhaltigkeit - dem Wohl der Welt als Ganzes - zu priifen, zu
beurteilen und zu bewerten. Ohne den wechsel seitigen Blick vom Ganzen auf die Teileund vice
versa, laufen wohlgemeinte Entwicklungen in Gefahr, dieses Leitziel zu verfehlen. Nachhaltig-
keit ist daher keine vorrangig fachberel chsspezifische Aufgabe, sondern eine fachberei chsiiber-
greifende. Nachhaltige Entwicklungen kénnen nur mit einem holistischen Blick auf das Ganze
der Welt gelingen. Das Werk des Cusanus kann als Mahnung und Erinnerung verstanden
werden, bei allen menschlichen Schopfungshandlungen den Blick auf das Ganze - als eine
Selbstverstandlichkeit - nicht aus den Augen zu verlieren.
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2.5 Docta ignorantia

Aufgrund seines endlichen Erkenntnisvermégens vermag der Mensch niemals mit Gewissheit
zu erkennen, wie seine Schopfungsprodukte sich ins Weltganze einfligen. Er wird daher auch
niemal s mit Bestimmtheit voraussagen konnen, wel che Wechsel beziehungen seine Schopfungs-
produkte mit anderen menschlichen Kunstprodukten einerseits und mit dem Weltganzen
andererseits eingehen werden. Genau hierin grindet die inharente Gefahr unerwiinschter und
kontranachhaltiger Folgen, seien es Technikfolgen, Wirtschaftsfolgen oder andere. Obgleich
dies ein Mangel ist, erwéchst aus ihm doch eine Chance. Sie besteht darin, sich dieser grund-
sétzlichen Unwissenheit beziiglich des Ganzen bewusst zu werden, sie anzuerkennen und die
daraus resultierenden praktischen K onsequenzen zu ziehen. Die Chance ist somit an die Forde-
rung geknupft, sich zunéchst Uber die immanente humane Unwissenheit zu belehren. Dieser
belehrten Unwissenheit widmet Cusanus sein dreibéandiges Hauptwerk De docta ignorantia.
Cusanus begreift sie as eine Wissenschaft bzw. a's einen sicheren Ausgangspunkt fir einen
Erkenntnisfortschritt, der mit der Erkenntnis mittels der Sinne beginnt, um sich sodann sukzessi-
ve Uber die Verstandes- und Vernunfterkenntnis der Erkenntnis des Weltganzen zu nahern. In
puncto der ars humana begriindet die belehrte Unwissenheit eine wertvolle Orientierungshilfe.
Denn sie mahnt in puncto aller durch den Mensch initiierten Entwicklungen zur Bescheidenheit
und warnt vor Uberheblichkeit. Sieist somit gerade fiir nachhaltige Entwicklungen unerlasslich.
Denn wer sich Uber die grundsétzliche Unwissenheit in Bezug auf das Weltganze belehrt und
sich damit seiner grundsétzlichen Fehlerhaftigkeit bewusst wird, ist auf dem Weg der Nachhal-
tigkeit bereits ein gutes Stlick voran gekommen. Fir die Welt als Ganzes wére e ne technische
und 6konomische Bescheidenheit zweifelsfrei ein Gewinn. Dies spricht nicht gegen einen
Fortschritt in diesen Bereichen. Im Gegentell: es spricht fur einen Fortschritt, der seinen Namen
verdient, ndmlich fUr einen Fortschritt, der sich seiner Irrtumsmoglichkeit bewusst ist und sich
daher Grenzen setzt. Der Gegenpol dieses bescheidenen Fortschrittsist der ziigell ose Fortschritt,
der keine Grenzen kennt, in Anbetracht moglicher Folgen die Augen verschliefdt, gegentber
Kritik taubist, Selbstkritik ablehnt und dem Motto folgt: Was moglichist, daswird verwirklicht.
Ein derartiger Fortschritt wird dem Leitziel der Nachhaltigkeit nicht gerecht. Nachhaltige
Entwicklungen erfordern einen beschei denen und mal3vollen Fortschritt, sowie eine bestandige
kritische, selbstkritische und ethische Begleitung. Esist ein Fortschritt, der sich der Bedeutung
der Nachhaltigkeit fur eine humane, soziale und 6kologisch intakte Welt bewusst ist und sich
daher das Leitziel der Nachhaltigkeit als Mal3stab setzt. Es ist ein Fortschritt in der Mitte
zwischen zwei Extremen - dem zigellosen Fortschritt und dem Stillstand. Er ist damit ganz im
Sinne Cusanus, der - ebenso wie bereits Aristoteles (Nikomachische Ethik, 2. Buch, Kap. 6,
1107a) - den Weg der Mitte als den richtigen begriindet. Die Belehrung Uber die eigene Unwis-
senheit - die doctaignorantia - ist ein wesentliches Kennzeichen dieses Weges und damit eines
Fortschritts, der zurecht a's nachhaltig bezeichnet werden kann.

3 DIE TECHNIKETHIK DES CUSANUS

Waéhrend die Entwicklung einer cusanischen Technikphilosophie auf eine relativ umfangreiche
und fundierte Quellenlage innerhalb des cusanischen Gesamtwerks aufbauen kann, ist die
Quellenlage fur die Entwicklung einer cusanischen Technikethik weitaus spérlicher. Dies gilt
nicht nur fur die Technikethik im Besonderen, sondern bereits fir eine cusanische Ethik im
Allgemeinen. Cusanus hat kein eigenstandiges Werk zur Ethik publiziert. Seine Ethik ist daher
gleichfalls aus seinem Gesamtwerk allererst zu extrahieren und zu einem kohéarenten Bild
zusammenzufugen. Vorziglich geleistet wird diese Arbeit beispielsweise in (Mandrella2011).
Obgleich die Quellenlage spérlich ist, wird in diesem Abschnitt dennoch der Versuch gewagt,
zumindest einige Aspekte einer cusanischen Technikethik herauszustellen, wobei der Fokus
wieder auf nachhaltige Entwicklungen gerichtet ist. Nachhaltigkeit bedarf aus zumindest drei
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Griunden einer ethischen Fundierung: Erstens sind nachhaltige Entwicklungen stets eine Form
von Handlung und unterliegen daher ebenso wie Alltagshandlungen moralischen Regeln.
Zweitens stehen das Wohl des Menschen und der Gesellschaft im Zentrum nachhaltiger Ent-
wicklungen. Drittensist Nachhaltigkeit selbst bereits eine moralische Verpflichtung.

Die Ethik als Wissenschaft der Moral (moralibus scientiis) ist nach Cusanus - ebenso wiealle
anderen Wissenschaften - eine Erfindung des Menschen. Auch die vier Kardinaltugenden - die
Einsicht (Weisheit oder Klugheit), das Madhalten, die Tapferkeit und die Gerechtigkeit - sind
nach Cusanus Schdpfungsprodukte der menschlichen Ratio. Sie haben zwar ihren geistigen
Ursprung in der griechischen Philosophie, liegen aber als wohlbringende menschliche Erfindung
ganz auf der Linie der Ethik des Cusanus. Eswird deutlich, dass die Kardinaltugenden gar nicht
so antiquiert sind, wie sie erscheinen, sondern hochaktuell. Gerade bei den zu |6senden Fragen
und Problemen der Nachhaltigkeit nehmen sie eine besondere moralische Rolle ein (Franz 2014,
S. 290ff u. S. 306f). So ist die globale Umsetzung des Leitziels der Nachhaltigkeit ohne die
Kardinaltugend der Gerechtigkeit gar nicht zu leisten. Denn zu den vorrangigen Aufgaben der
Nachhaltigkeit gehort die L ésung derjenigen lokaen und globalen Probleme, in denen Gerech-
tigkeit und Gleichheit eine zentrale Rolle spielen, namentlich die Verteilungs- und Generatio-
nengerechtigkeit. Austechnischer Sicht sind hier vor allem die gerechte Verteilung von Energie,
Ressourcen und Umweltlasten zu nennen. Ebenso wie die Kardinaltugend der Gerechtigkeit ist
auch die des Maf3haltens fir nachhaltige Entwicklungen von grofl3er Relevanz, auch wenn heute
der Begriff des Maldhaltens mit modernen Begriffen wie Ressourcen- und Energieeffizienz
Ubersetzt wird. Was ist aber Ressourceneffizienz anderes, als mit den begrenzt verfiigbaren
Ressourcen sparsam umzugehen und sie nicht Uber das Mal3 hinaus zu verbrauchen? Auch die
alte Tugend der Tapferkeit hat im neuen Gewand der Nachhaltigkeit eine wichtige moralische
Funktion. Denn nur wenn tapfer und mutig tber Missbrauche aufgeklart und Fehlverhalten
kritisiert wird, besteht Aussicht auf eine erfolgreiche nachhaltige Entwicklung. Dieser Erfolgist
somit unmittelbar von Personen abhangig, die den Mut und die Tapferkeit zur Aufklérung und
zur Kritik aufbringen, wozu auch der Mut zur Selbstkritik gehort. Nachhaltigkeit erfordert, alte
Wege zu verlassen und neue Wege einzuschlagen. Auch hierzu ist Mut und Tapferkeit unerléss-
lich. Nachhaltigkeit erfordert innovative Ideen. Personen mit Ideen sind folglich zu ermutigen,
ihre Ideen offen und tapfer zu présentieren. Die ate Kardinaltugend der Tapferkeit hat ergoin
der Tat nicht an Bedeutung verloren. Auch die Kardinaltugend der Einsicht (oder Weisheit), ist
fur nachhaltige Entwicklungen unerl&sslich. Denn ohne Einsicht in die komplexen Zusammen-
hénge des Weltganzen, das die Menschen und die Gesellschaft, die Natur und die Kultur as
seine Telle einschlief, ist jegliches nachhaltige Bestreben ein blindes Umherirren. Ebenso
unabdingbar ist die Einsicht in die durch Cusanus begriindete nattirliche Endlichkeit und Un-
vollkommenheit menschlicher Féhigkeiten, und zwar sowohl in poietischer as auch in episte-
mischer Hinsicht. Last but not least ist die Einsicht in die Erfordernis nachhaltiger Entwick-
lungen eine weitere Grundbedingung fur den Erfolg des globalen Projekts der Nachhaltigkeit.

Dievier Kardinaltugenden gehéren zum moralischen Fundament der Nachhaltigkeit im Allge-
meinen und nachhaltiger technischer Entwicklungen im Besonderen. Sie erweisen sich gar als
SchlUisseltugenden nachhaltiger Entwicklungen. Aus diesem Grund wurden sie im cusanischen
Ethikkodex der Nachhaltigkeit berlicksichtigt (siehe unten). Der zentrale Begriff der cusa-
nischen Ethik ist allerdings nicht derjenige der Kardinaltugend, sondern derjenige der Gleich-
heit. Auch sie steht im Fokus nachhaltiger Entwicklung, namentlich die Chancengleichheit
bezlglich Wohlstand, Lebensqualitét, Bildung und Arbeit. Der Begriff der Gleichheit hat bei
Cusanus primér eine theologische Bedeutung und steht fir Gleichheit von Gott mit seinem
Sohn. Um aus dem Werk des Cusanus eine rationale und damit verallgemeinerbare Ethik oder
Technikethik und keine christliche Ethik abzuleiten, ist es erforderlich, theol ogische Bedeutun-
gen zu abstrahieren. Aus der Gleichheit folgt nach Cusanus unmittelbar der zentrale ethische
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Begriff der Gerechtigkeit, denn Gerechtigkeit ist Gleichheit herstellen. Die absolute Gleichheit
gibt es nach Cusanus wieder nur bei Gott. Auf der Erde gibt es nur Ahnlichkeiten. So gleicht
kein Blatt am Baum vollkommen dem anderen und kein Steinchen am Strand vollkommen dem
anderen; sie sind stets nur &hnlich. Daher gibt es auf Erden auch keine vollkommene Gerechtig-
keit. Dies bedeutet nach Cusanus nicht, zu verzagen, sondern vielmehr, bestandig nach Vervoll-
kommung zu streben, wohlwissend, dass diese nie endgultig erreicht werden kann.

Das ethische Prinzip, das die Gleichheit und damit die Gerechtigkeit nach Cusanus am besten
widerspiegelt, ist die Goldene Regel ,,Was du willst, dal3 man dir tu, das tu auch dem
andern!” (NvK, Compendium, c. X, n. 34), die er in seinem Gesamtwerk mehrfach sowohl in
positiver alsauch in negativer Form zitiert. In der christlichen Theol ogie kommt sieim hdchsten
Gebot zum Tragen: ,,Du sollst deinen Néchsten lieben, wie dich selbst” (Matthéus 22, 36-39).
Symbolisiert wird dieses ethische Gesetz der Gleichheit und Gerechtigkeit durch einelebendige
Waage, die weder links noch rechts zu tief geneigt sein sollte. Gleichheit und Gerechtigkeit
herstellen heilt somit, den Weg der Mitte gehen und Extreme meiden; sicherlich auch ein fir
nachhaltige Entwicklungen sinnvolles, moralisches Gebot. Lebendig ist die Waage, weil der
Vollzug gerechter Handlungen immer wieder an neue oder sich veréndernde Situationen
anzupassen ist. Gerechtigkeit ist folglich nichts Statisches, sondern Dynamisches.

4 Cusanischer Ethikkodex der Nachhaltigkeit

Alle zehn Regeln des folgenden Ethikkodex griinden auf dem Werk des Cusanus, wobei die
Verkniipfung zu seinen Thesen, Uberlegungen und Gedanken unterschiedlich eng ist. Der
Kodex beginnt mit einer kurzen Préambel, in der zunéchst das Leitziel der Nachhaltigkeit
bestimmt wird. Die Préambel schliefd mit der freiwilligen Selbstverpflichtung, den Regeln des
Kodex zu folgen, um dieses Ziel zu erreichen (vgl. Franz 2013). Die Regeln griinden auf den
Kardinaltugenden, die nach Cusanus der menschlichen Ratio entspringen (Regel 1, 2, 5 und 8),
der Einsicht in die Unvollkommenheit und Endlichkeit als Grund unerwiinschter Technikfolgen
und der daraus resultierenden Erfordernis der Belehrung dartiber (Regel 3 und 4), dem Ver-
sténdnis der Welt als geordnete Einheit (Regel 6), dem Bewusstsein, dass auch der Mensch und
seine Schopfungsprodukte Teil dieser Einheit sind (Regel 7) und dem Prinzip der Gleichheit, die
in der Goldenen Regel und der Gerechtigkeit ihren Ausdruck findet (Regel 9 und 10).

Ethikkodex der Nachhaltigkeit?

Das leitende Ziel nachhaltiger Entwicklungen ist, allen lebenden und zuktinftigen Generatio-
nen bedingungslios ein menschenwdtrdiges Leben und die Befriedigung ihrer Bedirfnisse in
einer sozia und 6kologisch intakten Umwelt zu ermdglichen. Um dieses humane, soziale und
Okologische Ziel zu verwirklichen, setzen wir uns mit diesem Ethikkodex die folgenden mora-
lischen Regeln und kommen im cusanischen Geiste Uberein:

(1) Uns einsichtig in die moralische, soziale und okologische Notwendigkeit nachhaltiger
Entwicklungen zu erweisen.

(2) Unssowohl im Konsum alsauch in der Nutzung von Energie, Ressourcen, Rohstoffen und
Materialien mal3voll zu verhalten.

(3) Uns Uber die grundsétzliche Endlichkeit und Unvollkommenheit unseres Erkenntnisver-
maogens und folglich Uber unsere natirliche Unwissenheit zu belehren (docta ignorantia),
um darauf aufbauend verninftig und verantwortungsvoll in nachhaltigen Entwicklungen
voranzuschreiten.

2 Dieser Ethikkodex wurde unverandert (Franz 2014, S. 308-310) entnommen, wo aich eine Kommentierung der
Regeln und eine Diskussion moglicher Einwénde erfolgt.
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(4) Unsdartber zu belehren, dass aufgrund unserer natirlichen Unvollkommenheit auch alle
unsere Schépfungsprodukte — seien sie geistiger oder stofflicher Art — gleichfalls unvoll-
kommen sind und folglich das Potential zu unbeabsichtigten oder unerwiinschten Folgen
haben.

(5) Tapfer neue Wege einzuschlagen, furchtlos neue oder alternative Ideen zu aufdern, mutig
Kritik an kontranachhaltigen Entwicklungen zu tben und beherzt GUber Missstéande auf-
zukléren.

(6) Unsere Welt ds eine geordnete und verletzliche Einheit und Ganzheit zu verstehen, in der
alle Teile sowohl untereinander als auch mit dem Weltganzen derart in einer engen Wech-
selbeziehung stehen, dass jede Veranderung in einem Teil — beispielsweise durch kinst-
liche Eingriffe von uns Menschen — Auswirkungen auf die anderen Teile und folglich auf
das Weltganze hat.

(7) Stetsim Bewusstsein zu handeln, dass unsere Handlungen gleichfalls Teil des Weltganzen
sind und somit stets einen Einfluss auf dieses Ganze ausiiben.

(8) Unsbei allen unseren schopferischen Entscheidungen und Handlungen der Maldlosigkeit
enthalten und statt dessen besonnen, abwéagend und malhaltend vorzugehen.

(9) Bei alen unseren schopferischen Tétigkeiten — seien sie technischer, 6konomischer oder
anderer Art —dem Grundsatz der Gleichheit und der Goldenen Regel zu folgen und daher
stets auf eine gerechte und gleiche Behandlung aller dabei Mitwirkenden ebenso zu achten
wie auf eine gerechte und gleiche Verteilung der Nutzen und L asten und eine gerechte und
gleiche Verteillung der Ressourcen.

(10) Niemals entgegen dem Prinzip der Gleichheit etwas herzustellen, das Anderen einen
Schaden zufuhrt, den wir selbst nicht zu tragen bereit sind.

5FaziT

Cusanus begriindet eine friihe Technikphilosophie, die von erstaunlicher Aktualitét ist, jedoch
alererst aus seinem theol ogisch-philosophischen Gesamtwerk zu deduzieren ist. Er begriindet
Technik als eine Weise der Handlung und 6ffnet damit den Weg zu einer ethischen Auseinan-
dersetzung mit Technik. Technisches Handeln ist nach Cusanus nicht auf den Nutzen begrenzt,
sondern primér durch Freiheit, Kreativitat, Erfindungs- und Schopfungsreichtum sowie durch
eine theologische Symbolik prédiziert. Die durch Cusanus begriindete nattrliche Endlichkeit des
menschlichen Geistes impliziert die prinzipielle Unvermeidbarkeit unerwinschter Technikfol-
gen und damit die moralische und nachhaltige Forderung, sich bel allen seinen Schopfungsakten
seiner inhdrenten Unwissenheit stets aufs Neue zu belehren (docta ignoratia). Im Licht der
Gegenwart interpretiert, begriindet die docta ignorantia den Ausgangspunkt zu einem Fort-
schritt, der in epistemischer und poietischer Hinsicht selbstkritisch, maf3voll und seiner Irrtums-
fahigkeit bewusst ist. Esist ein Fortschritt, der zurecht das Pradikat trégt, nachhaltig zu sein.

Waéhrend die posthume Konstruktion der cusanischen Technikphilosophie von einer guten
Quellenlage ausgehen konnte, erwiese sich diese bel der Entwicklung einer cusanischen Techni-
kethik als vergleichsweise spéarlich. Dennoch konnten aus seinem Gesamtwerk diesbeziiglich
einige Uberlegungen abgeleitet werden, die sich gleichfalls wieder als modern und firr die
gegenwartige Nachhaltigkeitsdebatte al s bedeutsam erwiesen.

Nachhaltige Entwicklungen sind im Sinne des Cusanus eine menschliche Kunst (ars humana)
und folglich eine menschliche Handlung. Cusanus legt damit bereits zu Beginn der Renaissance
den Grundstein zu einer Ethik der Nachhaltigkeit. Als kreatives, schopferisches Handeln in
Freiheit unterstehen nachhaltige Entwicklungen ebenso moralischen Regeln wie Alltagshand-
lungen. Es wurde nachgewiesen, dass das Gesamtwerk des Cusanus sogar die Entwicklung eines
Ethikkodex der Nachhaltigkeit ermoglicht. Vor allem seine Ausfiihrungen zur Gerechtigkeit und
Gleichheit erwiesen sich dabei alsfruchtbar. Denn zu den dringlichen Aufgaben der Nachhaltig-
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keit gehdrt die Losung derjenigen lokalen und globalen Probleme, in denen Gerechtigkeit und
Gleichheit eine zentrale Rolle spielen, namentlich die Verteilungs- und Generationengerechtig-
keit sowie die Chancengleichheit. Dem ethischen Prinzip der Goldenen Regel, das die Gleich-
heit im Bereich menschlicher Handlungen spiegelt, kommt dabei eine besondere Bedeutung zu.
Auch dievier Kardinaltugenden, die nach Cusanus der menschlichen Ratio entspringen, erwie-
sen sich in puncto Nachhaltigkeit in keiner Weise a's antiquiert, sondern als durchaus modern.

Von besonderer Relevanz fur nachhaltige Entwicklungen erwies sich der im cusani schen Werk
stets allgegenwartige Blick vom Mannigfaltigen auf das Ganze und vom Ganzen auf das
Mannigfaltige. Denn im Fokus der Nachhaltigkeit steht das Wohl der Welt als Ganzes. Jeder
Eingriff in diese Welt hat Auswirkungen auf dieses Weltganze. Das Werk des Cusanus kann
diesbeziiglich as Forderung interpretiert werden, bei allen durch Menschenhand initiierten
Entwicklungen den Blick auf das Ganze nicht aus den Augen zu verlieren. Dabel spielt eskeine
Rolle, ob dieses Ganze das Weltganzeist, das Ganze eines komplexen, technischen Gerétes oder
eines einfachen Loffels. Selbst die Idee der Nachhaltigkeit reprasentiert ein Ganzes.

Insgesamt erweist sich das cusanische Werk in philosophischen und ethischen Fragen der
Technik und Nachhaltigkeit a's sehr aktuell, obgleich es bereits vor 600 Jahren verfasst wurde.
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